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Capitolul 1

1.1. Necesar si contigent in viziunea lui Hegel

asupra istoriei

Prelegerile despre filosofia istoriei a lui Hegel au ldsat o amprenta
profundi in modul in care privim dezvoltarea umana si evolutia societatii.
Chiar daci dezvoltarile si criticile ulterioare au influentat interpretarea
sa, consideratiile sale persisti In dezbaterile actuale despre sensul si directia
istoriei umane. Ideile lui Hegel continui sd joace un rol semnificativ in

urmatoarele aspecte:

Gdndirea istoricd si analiza sociald: Perspectiva ci istoria are
o directie si ¢ evolutia umana urmeazd un model dialectic de
dezvoltare continui influenteaza incd modul in care abordam
analiza istoricd si sociologicd. Aproximarea sa dialecticd si
perspectiva asupra progresului istoric au impact in interpretarea
evenimentelor si a schimbdrilor sociale.

Filosofia politica i teoria statului: Conceptele lui Hegel despre
stat ca formi superioard de organizare sociald si ca mijloc de
realizare a libertitii individuale au influentat filosofia politicd
si teoria statului. Aceastd viziune asupra rolului statului in
dezvoltarea umani continui sa fie subiect de discutie in contextul
guverndrii si al structurilor sociale.

Dezvoltarea culturald i istoricd: Perspectiva ci istoria umana
trece prin stadii de evolutie culturala si cd fiecare etapa contribuie
la dezvoltarea urmitoarei este incé relevanta in modul in care
intelegem influentele reciproce dintre societiti si dezvoltarea
culturala.

Globalizarea si diversitatea culturald: Critica adusd eurocentris-
mului in gindirea Iui Hegel a deschis calea pentru sensibilizarea
la diversitatea culturali si la contributiile variate in dezvoltarea
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istoricd. Aceasta @ influentat perspectiva contemporani asupra
globalizarii si a interactiunilor culturale.
* Dezvoliarea personald si infelegerea umand: Conceptul ci atit
individul, cat si societatea se dezvoltd intr-un efort de a-si depisi
limitele si de a-si dezvolta ratiunea continud si influenteze
invétarea, dezvoltarea personala si intelegerea noastri a dezvol-
térii umane.
fn ansamblu, influenta ideilor lui Hegel persistd in discutiile acade-
mice §i in perceptia noastra colectivi, contribuind la intelegerea noastri
privitoare la dezvoltarea umand, a evolutiei societitii si a relatiei dintre
individ si comunitate. Desi nu a dezvoltat explicit o teorie antropologici
a istoriei, filosofia sa poate fi privitd ca avind elemente relevante pentru
o abordare antropologica a dezvoltarii umane si a evolutiei societafii.

Antropologia lui Hegel nu este un concept clar definit in lucririle
sale, dar ideile si filosofia sa despre dezvoltarea umana si rolul individului
in cadrul societitii pot fi interpretate ca avand legaturd cu o perspectivi
antropologic asupra umanititii. Intelegerea antropologica a gandirii lui
Hegel implicd analiza modului in care abordeazi relatia dintre individ si
societate, dezvoltarea culturald si rolul contextului istoric in formarea
identitatii.

Iata cateva aspecte cheie legate de antropologia lui Hegel:

* Relatia dintre individ §i societate: Hegel sustinea ¢i individul
isi gaseste adevirata identitate si dezvoltare spirituali in contextul
comunititii si al statului. Acestd perspectivi poate fi viazuti ca
avind legifurd cu analiza antropologica a relatiei complexe
dintre indivizi si mediul lor social, in care dezvoltarea umani
este influentatd si modelatd de interactiunile culturale si sociale.

« Dezvoltarea identitdtii culturale: In opera sa, Hegel a explorat
formarea identitatii nationale si culturale in contextul dezvoltirii
istorice. Acest aspect poate fi interpretat ca avind relevantd
pentru antropologia culturald, care analizeazi modul in care
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indivizii si grupurile isi formeaz4 identitatea in cadrul contextelor
culturale si sociale specifice.

» Progresul si evolufia umand: Hegel vedea istoria ca pe un
proces de evolutie si dezvoltare umani, iar acest aspect poate
fi privit ca o perspectivd antropologicd asupra schimbarii in
timp a societatilor umane. Antropologia istorica analizeaza
evolutia culturald si sociald a diferitelor grupuri umane, iar
abordarea lui Hegel poate fi conectata la aceastd perspectiva.

o Contextul istoric si influenta culturald: Hegel considera cd
dezvoltarea umana este influentatd in mod semnificativ de
contextul istoric si cultural. Aceasta poate fi asimilatd cu modul
in care antropologia analizeaza influentele sociale, economice
si culturale asupra indivizilor si comunitatilor umane.

Complexitatea individuald: Hegel sublinia importanta individua-
litatii si a contributiei fiecarui individ la dezvoltarea societdtii. Aceastd
perspectivd poate fi privitd ca o componentd a analizei antropologice a
diversitatii individuale si a rolului unic pe care il joaci fiecare individ in
cadrul comunittii.

Intelegerea antropologica a géndirii lui Hegel implicd analiza
interactiunilor complexe dintre indivizi si mediul lor cultural si social,
precum si impactul contextului istoric asupra formirii identitatii si
dezvoltarii umane. Filosofia lui Hegel este cunoscuta pentru conceptele
sale complexe referitoare la dezvoltarea umana si interactiunea dintre
individ si societate. Acesta lucrare exploreazd maniera in care perspectiva
hegeliani asupra individului, identitatii culturale, progresului uman $i
contextului istoric poate fi privitd prin prisma antropologiei. Tema filosofiei
hegeliene apare, astfel, drept o elevare a spiritului,in fiecare epocd, in forma
institutionald si a conceptelor mediate ale reflectiei,intre conexiunea
culturali (spirit obiectiv si individ, prin formare, Bildung) si habitat (care
configureaza spiritele subiectiv).

In Prelegerile sale despre filosofia istoriei, Hegel stipuleaza o serie
de tipuri diferite de istorie - adicd moduri in care istoricii din trecut au
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scris despre istorie si au abordat-o. Dupd cum gasim in aceastd istoriografie,
Hegel (1997) se refera la felul de istorie pe care o practici ca ,,istorie
filosoficd a lumii”. Desi Hegel prefera termenul , istorie filosofici a
lumii” in locul ,,istoriei universale”, ar fi totusi corect si ne referim la
»istoria filosofici a lumii” ca un exemplu de ,,istorie universali”, avind
in vedere ci prezintd multe dintre semnele revelatoare — cele mai multe
a tuturor incorpordrii intregii istorii (umane) sub o rubrici unitars. Aceasti
istorie, spune Hegel, aduce cu sine doar ,,ideca simpld a ratiunii - ideea ca
ratiunea guverneaza lumea si ¢ istoria lumii este, deci un proces rational”?

Siastfel Hegel ne prezintd, pe scurt, o istorie rationald a procesului
prin care rationalitatea devine progresiv rational, pani la punctul in care
este pe deplin rationala — adica in gandirea dialectic a lui Hegel. Folosind
dialectica din sistemul siu filosofic mai larg, Hegel relateazi cilitoria
ratiunii §i a spiritului pe masuri ce devine din ce in ce mai constienta de
sine si din ce in ce mai liberd sau eliberata, incepand cu Orientul antic si
continuind prin lumea greaci si romani.

Ratiunea este eliberati, intr-o privint, din istorie. De exemplu, in
Orient, potrivit lui Hegel, oamenii sunt incdtusati de traditii mostenite.
Aderarea strictd la traditiile istorice, in acest sens, inhiba capacitatea
acestor oameni de a realiza ci sunt liberi. Pentru Hegel, ins3, aparifia
progresiva a ratiunii si libertatii nu implica o depisire a istoriei in sine,
deoarece tocmai acest proces este cel pe care Hegel il numeste ,,istorie”.
Ratiunea si libertatea, ca atare, nu sunt deloc anistorice. Dimpotriva,
ratiunea si categoriile intelegerii se dezvoltd in istorie, iar istoria nu este
altceva decét aceasti dezvoltare. Identitatea §i natura fiintei si spiritului
in conceptia lui Hegel nu sunt asadar, anistorice sau imuabile; dimpotriva,
ele sunt procesul sau activitatea de autoproductie istorica.

Istoria, ca atare, are un sens destul de specific (si oarecum ingust) la
Hegel. Si acest lucru trebuie avut in vedere atunci cand Tuim in considerare
declaratii controversate precum proclamarea lui Hegel a ,,sfarsitului istoriei”.

> G. W. F. Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 27.
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{n acest caz, ceeala ce se referd Hegel este punctul in care spiritul devine
atit autodeterminant, cat si pe deplin constient de acest proces §i, ca atare,
pe deplin liber, punand astfel capdt procesului istoric al aparitiei sale.
In cuvintele lui Stephen Houlgate: ,,Retineti ci aceasta nu este o afirmatie
despre tot ceea ce s-a intdmplat in trecut, ci o pretentie despre ceea ce
trebuie inteles prin cuvéntul ,,istorie”. Ceea ce sustine Hegel este cd numai
acele secvente de evenimente care au fost provocate de dezvoltarea
constiintei de sine umane si de urmarirea unor obiective articulate in mod
constient pot fi considerate cu adevirat istorice®.

Cand se IntAmpla acest lucru, nu este ca si cum lumea se termind.
Procesul istoric de realizare a Spiritului Absolut poate sé fi ajuns la sfarsit,
dar acest ,,sfirsit” nu este altceva decdt ca un nou inceput, inceputul unei
ere in care creativitatea si critica sunt posibile si capabile sa fie realizate
ca niciodati nainte, deoarece sunt ridicate la nivelul absolut al autocredrii
si autocriticii.

In acest fel, s-ar putea spune ci filosofia istoriei a lui Hegel este o
explicatie a modului in care creativitatea devine posibild — sau mai precis,
a modului in care forta creatoare a spiritului devine pe deplin realizata,
autoproductiva si complet liberd’. Dupd cum spune Hegel: ”A spune ci
spiritul existd ar parea la inceput sa implice ci este o entitate completa.
Dimpotriva, este prin natura sa activa, iar activitatea este esenta sa; este
propriul siu produs si, prin urmare, propriul siu inceput si propriul sfarsit.
Libertatea Iui nu constd intr-o fiintd staticd, ci Intr-o negare constantd a
tot ceea ce ameninta s distrugd libertatea. Menirea spiritului este de a se
produce pe sine, de a-si face propriul obiect si de a dobéndi cunoastere
despre sine; in felul acesta existi pentru sine™.

Deci, dacd 1l credem pe Hegel pe cuvant, sfarsitul este de fapt
inceputul, iar mecanismul negatiei este activitatea si dinamismul prin

4 Stephen Houlgate, An Introduction to Hegel: Freedom, Truth and History, Blackwell
Publishing Houlgate, 2005, p. 19.

5 Allen Speight, The Philosophy of Hegel. Acumen Speight, Stocksfield, 2008, p. 98.

6 G.W.F Hegel. Prelegeri de filozofie a istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 48.
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excelentd, intruct ceea ce'este negat este ceea ce ingrideste libertatea si
autorealizarea unui spirit autocritic. Spiritul, in plus, nu este o entitate
pre-realizatd sau anistoricd, in masura in care se dezvolti pe sine in si
prin istorie si, prin urmare, este istoric. Spiritul, in aceasti privinti, nu se
intdmpld doar ,,in” istorie, pentru ci el este ceea ce face istoria si, Intr-un
anumit sens, este istoria. Filosofia creatiei a lui Hegel, ca atare, este
preeminent istoricd, ceea ce sugereazd, la randul siu, de ce filosofia sa a
istoriei este atat de izbitor de centratd pe filosofia sa mai largi.

Puncte similare pot fi gasite atunci cind se discutd problema
contingentei in opera lui Hegel. Hegel este adesea considerat a fi avansat
o filosofie a istoriei opusi contingentei, fara indoiala datorita afirmatiilor
precum urmdtoarele: ,,Singurul scop al cercetarii filosofice este eliminarea
contingentului. Contingenta este aceeasi cu necesitatea externd, adici o
necesitate care isi are originea in cauze care nu sunt ele insele decat
circumstante exterioare. in istorie, trebuie s3 ciutim un destin general,
sfarsgitul ultim al lumii si nu un sfrsit anume al spiritului sau mintii
subiective; si trebuie sd o intelegem prin intermediul ratiunii, care nu se
poate ocupa de scopuri particulare sau finite, ci doar de absolut’™’.

Desi acest pasaj implica faptul cd Hegel se opune contingentei,
s-ar putea observa cd Hegel nu vrea sa sugereze aici ci poate sau ar trebui
contingenta eliminata din lume. Dimpotrivé, contingenta joaci un rol crucial
in intreaga filosofie a istoriei a lui Hegel. De exemplu, pentru a afirma
ceea ce este evident, istoria in mod clar nu se desfidsoari intr-un mod lin
si masurat, ameliorAndu-se intAmplitor in timp. In schimb, dupa cum sustine
Hegel, dezvoltarea istoriei se desfagoara pe calea luptei si a contradictiei.

Un anumit tip de societate, cu un anumit grad de libertate si constiinti
de sine, existd contingent pentru o anumitd perioadi de timp. Diverse
circumstante externe i experientele contingente influenteazi att continui-
tatea relativd a acestei societdti, cit si, in cele din urmi, momentul si
modul in care apar contradictiile care precipitd progresul spiritului de la

7 G. W. F Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 28.
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un nivel la altul..Specificul progresiei istorice, cu alte cuvinte, nu este in
niciun caz bdtut in cuie si, intr-adevdr, orice progresie care are loc este
raportatd intotdeauna in mod specific la contingentele cu care se confrunta.

Dar §i mai semnificativ, fard diferitele lupte si contradictii care
sunt aruncate de intAmplari si experiente contingente, istoria va fi de fapt
incapabili si treacd de la un nivel de libertate si constiinté de sine la altul.
Din acest motiv, s-ar putea sustine ca, desi este prerogativa ratiunii sa
elimine progresiv contingenta, filosofia istoriei a lui Hegel nu se opune
ea insiisi contingentei, deoarece contingenta este necesard pentru progresul
necesar al ratiunii. Dupd cum spune Iain Macdonald: ,,Prin accentuarea
experientei, devine mai clar cum se interpreteaza cererea ca filosofia sa
elimine contingentul. Contingenta nu este extirpatd de concept; dimpotriva,
este momentul istoric de autoevaluare si autocorectie determinatd de
indoiald sau suferintd. Din acest motiv, contingenta este necesard deoarece
constiinta si se recunoascd in concept, constiinta si redetermine §i sa
transforme universalul ca rezultat al contradictiilor care apar in experienta®.

Din astfel de afirmatii putem vedea de ce criticii filosofiei istoriei
a lui Hegel ar putea fi tentati si-si apere acreditdrile creative gi
contingente (de exemplu, K. de Boer’). Cu toate acestea, suntem obligati
si ne intrebim: este de fapt corect sd spunem ci procesul istoric elucidat
in filosofia istoriei a lui Hegel este cu adevirat creativ, contingent si
deschis? Poate Hegel s evite acuzatiile de teleologie si, daci nu, atunci
aceasta nu compromite fatal orice incercare de a transmite o filosofie a
devenirii ireductibile la fiint3 si a contingentei ireductibile la necesitate?

S-ar putea ca progresul istoriei, drumul pe care il parcurge, si fie
intortocheat si plin de surprize. Dar aceasti cale are un nume — Geist,
ratiune, libertate — si are si o destinatie — ratiunea absolutd, realizarea
deplini a constiintei de sine si a libertatii. $i tocmai la aceste scopuri

8 lain Macdonald, What is Conceptual History?, In Hegel: New Directions, ed. K. Deligiorgi,
Acumen, 2006, p. 221

? Karin De Boer, Hegel’s Account of the Present: An Open-Ended History, in Hegel and
History, ed. W. Dudley, SUNY Press ,Albany NY:, 2009.
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trebuie sd rispunda contingenta in conceptia lui Hegel. Simbolul devine,
In acest fel, avand originea in acest a dori §i a nu putea, o caracteristica
a omului ca fiintd contingenta.

Universalul poate fi contracarat, el insusi se transforma prin istorie.
Dar, din nou, acest lucru este valabil doar in misura in care diferentele
universale sunt etape progresive in drum spre absolut: versiuni imature
sau subdezvoltate ale unei forme finale, iar astfel de transformari sunt,
normale, fard indoiali.

Prin urmare, s-ar putea pretinde cu o oarecare justificare ci aceasti
contingenta a filosofiei istoriei lui Hegel este incidentald sau, in cel mai
bun caz, secundard. Mai exact, este reductibili la absolut. Cadou este
cuvéntul ,,necesar”. A spune ci aceastd contingenta este ,,necesard’ intrucat
constiinta si ratiunea si functioneze in modul in care doreste Hegel, nu
este deloc aprobarea contingentei ca atare.

Argumentul mai larg al lui Hegel poate ,,cere” o notiune de con-
tingentd asa cum este descrisd mai sus pentru a functiona, dar aceasta in
sine nu demonstreaza existenta unei contingente autentice in istorie sau
in filosofia istoriei a lui Hegel. Altfel spus, motivul necesar si universal este
in mod clar motorul istoriei in relatarea lui Hegel si, dacd este necesara
contingenta, este si serveascd drept combustibil pentru acest motor.
Suprematia necesarului asupra contingentului riméane astfel ferm intacta
in relatarea Iui Hegel, indiferent de necesitatea ca evenimentele contingente
sa serveascad drept tun pentru mecanismul dezvoltarii dialectice. '’

Ne raman astfel o serie de indoieli cu privire la statutul contingentei
si al creativititii in filosofia lui Hegel a istoriei lumii. in timp ce unele
critici pot fi alungate prin resublinierea contextului specific si a term-
enilor de referinta in care este avansatd — si anume, ratiunea, spiritul si
libertatea — un astfel de raspuns, evident, nu ajuti la atenuarea preocupdrilor
acelor comentatori care privesc spre ratiunea, spiritul hegelian si meca-
nismul dialecticii acestuia. Mai mult, suntem lisati sa ne intrebim daci

" Karin De Boer, Hegel's Account of the Present: An Open-Ended History, in Hegel and
History, ed. W. Dudley, SUNY Press, Albany NY, 2009, p. 51
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relatarea TuixHegel despre istoria universald este capabild s se adapteze
cu adevirat la procesul de creativitate, devenire si un concept de contingenta
ireductibil la necesitate.

Deleuze si Guattari sunt doi astfel de comentatori cu suspiciuni cu
privire la succesul lui Hegel care considera ci filosoful german incearca
si lege filosofia si istoria ei printr-un principiu analitic §i necesar. Dar,
dupi cum sustin ei, acest lucru se poate face doar plasind retrospectiv
posibilitatea eventualei aparitii a ratiunii in propriul sau trecut. Ca atare,
universalul este cel care, pentru Hegel, isi situeazd in mod necesar originile
in trecut — el insusi un act necesar de autolegitimare. Istoria pentru Hegel
este astfel, dupd Deleuze si Guattari, ,,0 forma de interioritate in care
conceptul isi dezvoltd sau isi dezviluie in mod necesar destinul™"'. $i, dupa
cum precizeazi In continuare, aceastd relatare istoricistd ,,se sprijind pe
abstractizarea elementului istoric ficut ciclic'?,

Ciclul la care se referd este urmétorul: ratiunea absoluta ia nastere
intr-o istorie a contingentelor, dar pe misurd ce ea iese la iveala univer-
salizeazi progresiv si retrospectiv particularititile din care iese, ridicand
sau teoretizind anumite aspecte si diminuindu-le pe altele pentru a
fabrica un progres linear inteligibil. Din acest motiv, s-ar putea sustine
tehnic c4 rationalitatea nu se impune din exterior istoriei, ci este ea insasi
istoricd, deoarece ratiunea iese din interior i prin istorie.

Aceasti dezvoltare istoricd ia insd forma unei progresii teleologice
care duce la un punct anume, din care aceastd istorie poate fi identificata
ca atare. Daca rationalitatea gi istoria sunt imanente una fata de cealalt,
asadar, este pentru ca istoria a fost interiorizati retrospectiv de mecanica
ratiunii. Si de aceea Deleuze si Guattari spun cd ratiunea filosofica, pentru
Hegel, nu se distinge de propria sa istorie. Acest rezultat nu ar trebui sd
fie surprinzitor, deoarece insusi Hegel spune: ,,Cine priveste lumea rational
va descoperi ¢ aceasta la rindul siu isi asum3 un aspect rational”"”.

1 Gilles Deleuze si Felix Guattari, What Is Philosophy?, trans. G. Burchell and H. Tomlinson.
Columbia University Press, New York ,94-5, 1994, p. 91.

2Ibidem, p. 96.

13 G. W. F. Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 29.
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1.2. Civilizatiile stationare si rolul lor
in dezvoltarea egocentrismului european

1.2.1. Paternalismul in societatea anticii chinezi

Determinarea limitelor ,,paternalismului” este o problema contestata.
in ce moment putem pretinde ca anumite actiuni ale statului sunt pater-
naliste (si in ce masurd suntem dispusi si renuntdm la drepturile si
libertatile noastre pentru a permite astfel de practici)? Danny Scoccia
sustine cd este ,,0 greseald comuna... si definesti paternalismul intr-un
mod care sd limiteze mijloacele la cele coercitive.” Dworkin extrapo-
leazi definitia sa a paternalismului spunénd ci cel putin ,,implica un fel
de limitare asupra libertitii sau autonomiei unui agent si o face pentru o
anumiti clasd de motive.' Cand astfel de legi si reguli sunt ” ... justificate
numai pe motiv ca persoana afectati ar fi mai bine sau ar fi mai putin
vatimatd, ca urmare a regulii, politicii etc., iar persoana in cauzi ar prefera
sd nu fie tratatd in acest fel, avem o instanti de paternalism”.

Defmitia lui Dworkin implicd cu siguranti ci, pentru ca orice
activitate sé se califice drept paternalista, trebuie si fie coercitiva, fortata
si impotriva vointei persoanei cu care se interfereazi. Astfel de definitii
nu permit cazuri mai subtile de paternalism in care deciziile sunt luate
pentru altii (cu sau fira cunostintele lor), dar poate cu sprijinul lor total
sau implicit. Prin urmare, abordarea lui Dworkin presupune, intr-un
anumit sens, ci cei condusi de guvernarea paternalistd ar prefera Intotdeauna
sa nu fie tratati in acest fel sau cd a nu fi de acord cu ceea ce ni se cere s
facem este parte integranti a modului in care definim o actiune paterna-
lista. Astfel, o astfel de definitie o gasim problematic peiorativa.

Atunci cind paternalismul este inteles astfel, sub-definitiile sale sunt
de asemenea produse in acest cadru problematic. De exemplu, Dworkin

' Gerald Dworkin, Paternalism in The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer
2020 Edition), ed. Edward N. Zalta, 2020, hitps:/plato.stanford.edu/archives/sum2020/
entries/paternalism/



